Carvalho, Isabel Cristina Moura. Educacao, Natureza e cultura: ou sobre o destino
das latas. IN: ZARzKzEVSKI, S.; BARCELOS, V. (ORGS) EDUCACAO AMBIENTAL E
COMPROMISSO SOCIAL: PENSAMENTOS E ACOES. EREXIM, EDIFAPES, 2004. PP 163-
174.

EDUCACAO, NATUREZA E CULTURA: OU SOBRE O DESTINO DAS
LATAS'

Isabel Cristina de Moura Carvalho®

“Essas latas tém que perder, por primeiro, todos os rangos (e artificios) da
industria que as produziu. Segundamente, elas tém que adoecer na terra.
Adoecer de ferrugem e casca. Finalmente, sé depois de trinta e quatro
anos elas merecerdo de ser chdo. Esse desmanche em natureza €
doloroso e necessario se elas quiserem fazer parte da sociedade dos
vermes. Depois desse desmanche em natureza, as latas podem até
namorar com as borboletas. Isso é muito comum. Diferentes de nés, as
latas com o tempo rejuvenescem, se jogadas na terra. Chegam quase até
de serem pousadas de caracéis. Elas sabem, as latas, que precisam
chegar ao estagio de uma parede suja. S6 assim serdo procuradas pelos
caracois. Sabem muito bem, essas latas, que precisam da intimidade com
o lado obsceno das moscas. Ainda que elas precisam de pensar em ter
raizes para que possam obter estames e pistilos. A fim de que um dia elas
possam se oferecer as abelhas. Elas precisam de ser um ensaio de arvore
a fim de comungar a natureza. O destino das latas também pode ser pedra.
Elas hdo de ser cobertas de limo e musgo. As latas precisam ganhar o
prémio de dar flores. Elas tém que participar dos passarinhos. Eu sempre
desejei que as minhas latas tivessem aptidao para passarinhos. Como os
rios tém, como as arvores tém. Elas ficam muito orgulhosas quando
passam do estagio de chutadas nas ruas para o estagio de poesia. Acho
esse orgulho das latas muito justificavel e até louvavel.”(Manoel de Barros)
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O destino das latas, capturado pela poesia de Manoel de Barros, nos
transpbe para o coracao da relacdo natureza e cultura. As latas inventadas pelo
poeta, e por isso verdadeiras, nos falam de nosso préprio destino. Ou, pelo
menos, do destino deste encontro entre seres diferentes que se entrelagam um no
mundo do outro, sem perder a irredutivel alteridade que é o que, afinal, sustenta
tomarmos esta relacdo como um encontro. O que se evidencia, na poesia e na
vida, é que a natureza do humano inclui uma capacidade, que € a de instaurar
sentidos no mundo.

Assim, se existe algo de intrinsecamente humano é a cultura. Cultura
entendida aqui como dotacao de significados, ou seja, atribuicdo de sentidos as
acoes, sensacbes, emocoes, e a todas as relacées imediatas que os humanos,

estabelecem com o mundo material — organico ou construido. Neste sentido,

pode-se pensar a relagdo natureza e cultura onde a natureza € um Outro que, ao
mesmo tempo, inclui o humano sem subsumi-lo completamente ao universo
biolégico ndo humano. Assim, nesta posicao de seres hibridos, ou seja, a0 mesmo
tempo semelhantes e diferentes de uma natureza estritamente biol6gica, nascem
as condi¢des para um permanente dialogo caracterizado pela traducao cultural do
mundo natural. Neste didlogo inscrevemos as condi¢cées naturais em que vivemos
em nosso mundo de significados, transformando a natureza em cultura,
conhecimento, fonte de vida material e simbdlica, ao mesmo tempo em que
reencontramos a natureza em nés.

Uma importante reflexdo sobre as relagées natureza e cultura tem sido
feita por Mauro Grlin. Este prefere o conceito de outridade para caracterizar a
relacao natureza e cultura (Griin, 2003). Ele toma a natureza como o Outro que se
dirige a nés e esta postura tem como consequiéncia ética, a retomada da tradicao
dialética grega, o reconhecimento da a dignidade das coisas. Para Griin, a relagao

humanos natureza € dotada de uma tenséo entre pertencimento e diferenca:



A linguagem é fundamental para compreender a nossa relagdo com a
Natureza. Através da linguagem podemos compreender que nao estamos
fora da Natureza como apregoava Descartes. Tampouco estamos
totalmente imersos na Natureza como implicam algumas leituras da
Ecologia Profunda. Uma compreensdao hermenéutica nos leva a perceber o
que poderia ser uma relacao ecolégica entre seres humanos e Natureza.
Seria uma relagdo na qual nds participamos na Natureza e a Natureza
participa em nos, como dois circulos concéntricos. Esse tipo de
compreensdao nos permite estabelecer “Tecnologias de Alianca” com a
Natureza para nos aproximarmos dela e, ao mesmo tempo, manter sua
outridade sempre respeitada. E nesse tipo de encontro saimos ambos
modificados, nés e a Natureza (Griin, 2003:6)

Concordamos sobre a tensado instauradora da relacdo do mundo
humano e do mundo natural e pensamos que é esta diferenca que nos faz
humanos. Seres cuja natureza € produzir cultura, atribuindo sentidos a esta
diferenca. Destacamos ainda a importancia da linguagem lembrada por Grin,
como meio, por exceléncia, onde o mundo se torna inteligivel. Uma esfera
polissémica, pois, como sabemos, nao existe uma Unica tradugdo ou versao das

coisas, mas, como na poesia, ha sempre muitos sentidos possiveis e plausiveis.

O ambiente cultural da educacao ambiental: a leitura do mundo

A educagéo é parte da agdo humana de tornar inteligivel a existéncia,
dotando de sentido os ambientes de vida. A educagdo produz cultura e
transforma a natureza, atribuindo-lhe sentidos, trazendo-a para o campo da
compreensao e da experiéncia humana. Desde esse ponto de partida, poderiamos
dizer que o ambiente que nos cerca esta sendo constantemente lido e relido por
nés. Essa leitura é determinada em grande parte pelas condicées histéricas e
culturais, ou seja, pelo contexto, que vai situar o sujeito e ao mesmo tempo
disponibilizar sentidos para que a leitura se torne possivel e plausivel. Se
examinarmos atentamente, constataremos que lemos e interpretamos 0 mundo e

a nés mesmos todo o tempo, seja quando observamos nosso entorno ja



conhecido, seja quando deparamos com uma nova paisagem, seja ainda quando
algo se altera em nosso ambiente.

Nesse sentido, a interacdo com o ambiente ganha o carater de inter-
relacdo, na qual aquele se oferece como um contexto do qual fazemos parte,
envolvidos que somos pelas condicdes ambientais, ao mesmo tempo em que nés,
como seres simbdlicos e portadores de linguagem, produzimos nossa visao e
nossos recortes dessa realidade, construindo percepcdes, leituras e interpretacdes
do ambiente que nos cerca. Assim, inscrevemos as condi¢gdes naturais em que
vivemos em nosso mundo de significados, transformando a natureza em cultura.
Essa relacdo dindmica de mutua transformagédo entre humanos e natureza
organiza-se como um circulo que nunca se fecha e que, diferentemente do circulo
vicioso da repeticdo, se apresenta como virtuoso, no sentido de sempre estar
aberto para novos desdobramentos desse encontro, produzindo continuamente
ambientes de vida e de cultura.

Carlos Rodrigues Brandao, em seu livro Educagdo como cultura,
discute de forma muito apropriada a delicada e complexa imbricagdo entre
natureza e cultura que faz do ser humano uma espécie particular, um ser gerado
nessa, para nao dizer por essa, fronteira. Destarte, ndés, humanos, somos ao
mesmo tempo natureza e cultura, seres por onde a natureza se transforma

continuamente em cultura. Como nos diz o autor:

Tal como os outros seres vivos com quem compartimos a mesma casa, o
planeta Terra, fomos criados com as mesmas particulas infimas e com as
mesmas combinagdes de matérias e energias que movem a Vida e os
astros do universo. Algo do que ha nas estrelas pulsa também em nos.
Algo que, como o vento, sustenta o v6o dos passaros, em outra dimensao
da existéncia impele o véo de nossas idéias, isto €, dos nossos afetos
tornados os nossos pensamentos. Nao somos intrusos no Mundo ou uma
fracdo da Natureza rebelde a ela. Somos a prépria, multipla e infinita
experiéncia do mundo natural realizada como uma forma especial da Vida:
a vida humana (2002: 17).



Paulo Freire também se preocupou com a compreensdao da
mediacdo entre natureza e cultura como condigdo para 0 processo de

aprendizagem:

E nos pareceu que a primeira dimensdo desse novo conteudo com que
ajudariamos o analfabeto, antes ainda de iniciar sua alfabetizagéao (...) seria
0 conceito antropolégico de cultura, isto é, a distincdo entre estes dois
mundos: 0 da natureza e o da cultura; o papel ativo do homem na sua
realidade e com a sua realidade; o sentido de mediacdo que tem a
natureza para as relagdes e a comunicagdo do homem; a cultura como o
acréscimo que o homem faz ao mundo que ndo criou; a cultura como

resultado de seu trabalho, de seu esforgo criador e recriador (1981:70).

Seguindo a tradicdo freireana e a concepgdo de aprendizagem ai

inscrita, poderiamos dizer que a pretensao de uma formacdo — que também se
poderia chamar alfabetizacdo — ambiental estaria vinculada a uma leitura do

mundo que ndo silenciasse sobre a natureza e o ambiente nem renunciasse a
dimensao cultural que constitui o acesso humano a natureza e ao ambiente. Uma
educagcdao ambiental que assumisse esta condigcdo de pratica cultural poderia
reivindicar, inspirada Paulo Freire, sua agdo como um acréscimo de sentido que o
sujeito humano faz ao mundo que nao criou, mas que recria continuamente, no
sentido material e simbdlico. E isto € bastante diferente da pretensao da chamada
alfabetizacao ecolégica proposta por Capra, que supde, ao contrario da visao
freireana, uma redugdo do mundo da cultura ao modelo biolégico da ecologia,
como modelo de interpretacdo para o mundo humano?®.

A educacao, desde Paulo Freire, se pensa como parte da agcdo humana
de transformar a natureza em cultura, atribuindo-lhe sentidos, trazendo-a para o
campo da compreensao do estar no mundo e participar da vida. O educador,
neste sentido, seria, por “natureza” um intérprete. Nao apenas porque todos os

humanos o sao, mas também por oficio, uma vez que educar é ser mediador,

3 Para um aprofundamento das criticas ao reducionsimo bioldgico presente na proposta
de Fritjof Capra de alfabetizacao ecoldgica, ver Layrargues (2003).



tradutor de mundos. Ele esta sempre envolvido na tarefa reflexiva que implica
provocar outras leituras da vida, novas compreensdes e versdes possiveis sobre o
mundo e sobre nossa acao no mundo. O importante é lembrar que ndo ha apenas
uma leitura sobre dado acontecimento, seja este social ou natural. Sempre
podemos repensar, reinterpretar o que vemos e o que nos afeta a luz de novas
consideracdes, do dialogo com nossos interlocutores, de novas percepgdes e
sentimentos e das experiéncias acumuladas ao longo de nossa trajetéria de vida.

Com relacado a compreensao da natureza, por exemplo, ndo se trata de
postular sua interpretacdo como decodificacdo de uma ordem natural, entendida
como verdade subjacente a todo acontecimento. A idéia de interpretacdo nao
remete a de decodificacdo ou de descoberta de um sentido preexistente, mas traz
sempre a possibilidade de nova leitura possivel, sem supor a revelacdo de
somente um sentido auténtico ou de uma univocidade escondida no fenémeno
interpretado. Assim, a interpretacao fala tanto do fenémeno interpretado quanto do
mundo da vida e do universo cultural do sujeito que interpreta. Interpretar, nesse
sentido aproximar-se-ia mais da experiéncia do artista — ou seja, de uma
interacado criativa que leva as marcas de seu intérprete e de sua visdo de mundo
— do que de um cientista empiricista, que persegue a verdade ultima escondida
atras dos fendmenos, oculta apenas pela ignorancia do conhecimento humano.*

A idéia da leitura como processo de aprendizagem do mundo e de si
mesmo e, portanto, de produgdo de sentidos, com base em uma permanente
interacdo criativa entre o sujeito e o mundo, é parte da tradicdo educativa
brasileira, deixada por Paulo Freire. Na perspectiva freireana, a experiéncia do
mundo nao é transparente, isto é, ndo é igual para todos, pois o real nao se impde
como algo ja dado, mas resulta das relacbes que cada grupo ou individuo
estabelecem em seus contextos sociais e culturais. A aprendizagem é sempre um

ato criador, mediante o qual se produzem novos sentidos culturais e a

4 E preciso ressalvar que essa postura objetivista ndo cobre todo o campo cientifico, pois
nele ha muitos pesquisadores que reconhecem que nao ha ciéncia neutra e que a
produc@o do conhecimento estd marcada pelas condi¢gdes socio-histéricas e culturais de
quem o produz.



autocompreensao do sujeito. Para Paulo Freire, a aprendizagem muda o sujeito e
seu campo de acao, ao lhe conferir a possibilidade de novas leituras do mundo e
de si mesmo. Essas idéias estdo na base de seu consagrado método de

alfabetizacao:

O analfabeto aprende criticamente a necessidade de ler e escrever.
Prepara-se para ser o agente desta aprendizagem e consegue fazé-lo na
medida em que a alfabetizacdo é mais do que o simples dominio mecanico
das técnicas de ler e escrever. E entender o que se 1& e escrever o que se
entende. E comunicar-se graficamente. E uma incorporacgdo. Implica ndo
em uma memorizacao mecanica das sentengas, das palavras, das silabas,
desvinculadas de seu universo existencial — coisas mortas ou semimortas
— mas uma atitude de criacdo e recriacdo. Implica uma autoformacéo da
qual pode resultar uma postura atuante do homem sobre seu contexto
(Freire, 1981: 72, grifo meu).

E interessante destacar o quanto as palavras de Paulo freire de 1981
seguem atuais mais de 20 anos depois, tendo muito a dizer para a educacao
ambiental em 2004. A referéncia a uma educagédo enquanto criacao e recriagao,
isto &, autoformacao e ao mesmo tempo transformacao do ser humano sobre seu
contexto, traz uma importante contribuicdo para fundamentar conceitualmente

uma educacao ambiental critica.

Os rastros da natureza no humano e as pegadas humanas na natureza:
pistas para uma educacao ambiental interpretativa

A EA fomenta sensibilidades afetivas e capacidades cognitivas para
uma leitura do mundo do ponto de vista ambiental. Dessa forma, estabelece-se
como mediacdo para multiplas compreensdes da experiéncia do individuo e dos
coletivos sociais em suas relacbes com o ambiente. Esse processo de
aprendizagem por via dessa perspectiva de leitura da-se particularmente pela
acao do educador como intérprete dos nexos entre sociedade e ambiente e da EA
como mediadora na construcdo social de novas sensibilidades e posturas éticas

diante do mundo.



No universo daquilo que chamamos de “ambiente”, € muito freqliente o
foco do trabalho pedagdgico recair sobre as interacbées com o ambiente natural,
seja buscando sua compreensao biolégica/ fisica, seja problematizando os
impactos da acdo humana sobre a natureza. Em ambos os casos, corre-se 0 risco
de tomar a tradicdo naturalista como matriz explicativa e reduzir o meio ambiente
a natureza — nesse caso, vista como o espaco do natural, em contraposi¢cdo ao
mundo humano.

Em suma, nesse mundo de ordem natural autbnoma e da realidade
puramente objetiva ndo ha lugar para educadores e aprendizagens processuais,
significativas, reflexivas, criticas. Nao ha lugar para processos de constru¢dao do
conhecimento baseados no encontro do sujeito com o mundo. A aprendizagem
como ato dialégico requer a compreensao das mutuas relagdes entre a natureza e
o mundo humano. Um ecossistema, mesmo enquanto patriménio ambiental
preservado, nunca é uma bolha autbnoma e independente das interacdes e
mediagdes culturais que desde tempos imemoriais tém atribuido sentidos diversos
a natureza. A propria definicdo de patriménio natural e as politicas de conservagéo
fazem parte de um ambiente histérico em que um ecossistema passa a ser
considerado um bem de interesse publico.

O mergulho no dialogo entre sociedade e natureza, tomado como uma
interacdo permanente em que as partes se modificam mutuamente, possibilita
uma compreensao dindmica dessa relagdo. Ao privilegiar a compreensao do
humano nas interagées com a natureza, ndo quer dizer institui-lo no alto de uma
razao observadora e decodificadora. Bem ao contrario desta visdo objetivista —
de acordo com a qual interpretar 0 meio ambiente seria capta-lo em sua realidade
factual, descrever suas leis, mecanismos e funcionamento —, trata-se, segundo
uma concepgao interpretativa, de evidenciar os horizontes de sentidos historico-
culturais que configuram, em um tempo especifico, as relacdes de determinada

comunidade humana com o meio ambiente®.

® A base conceitual desta concepgdo de interpretacao que aplicamos a
educacao ambiental estd na obra do fil6sofo Hans George Gadamer, autor de



Com isso, 0 que se esta abandonando é um conceito realista ou
naturalista de meio ambiente, que reduz o ambiente as suas condicdes fisicas e
bioldgicas de existéncia, renunciando a riqueza da dimensao cultural e social do
ambiente. Educar torna-se, nesse ponto de vista, uma aventura pela qual o sujeito
e os sentidos do mundo estdo se constituindo mutuamente na dialética da
compreensao/ interpretacao. O educador, enquanto um sujeito-intérprete, estaria
em posicao de didlogo, com a abertura que isto requer, diante do mundo tomado
como um texto, mergulhado na polissemia € na aventura de produzir sentidos

culturais, desde seu horizonte historico.
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